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RESUMO

A execucdo do projeto “Atlas das Comunidades Negras™ pelo Nucleo de Antropologia
e Cidadania (NACI/UFRGS) tem evidenciado processos distintos de construcdes de
identidades negras coletivas no RS, que ndo necessariamente a quilombola. Alguns espacos
da opinido publica emitem, hoje, avaliacdes “desconfiadas” sobre as identidades quilombolas
que surgem pelo pais. Nesse sentido, o objetivo desse trabalho € — através do olhar
comparativo — trazer a luz aspectos que constituem a historicidade de grupos pesquisados,
pela via da memoria e de elementos apreendidos no contato etnogréfico, e que podem ou nao
tornarem-se desencadeadores de um pleito no ambito das politicas publicas. Alguns dos
atravessamentos entre “identidades negras” e “identidades quilombolas” constituem o foco
desse estudo.
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INTRODUCAO

Em 1995, ano de sua criagdo, o NACI — Niicleo de Antropologia e Cidadania da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul tém como proposta a “andlise critica e
construtiva da no¢do de cidadania, tal como se manifesta em projetos de intervengdo entre
grupos populares urbanos, rurais e de minorias étnicas®”, como por exemplo, na efetivacdo

de politicas publicas.

Os projetos integram pesquisas, ciéncias aplicadas e formagdo de
pesquisadores. Visamos realizar uma andlise critica da nogdo de

cidadania tal como se manifesta em projetos de intervengcdo entre

" Trabalho apresentado na 26*. Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho,
Porto Seguro, Bahia, Brasil.

2 Trecho do texto de apresentacdo do NACI, contido em www.ufrgs.br/ifch/ppgas/nucleos/naci/index.html




grupos populares urbanos, rurais e de minorias étnicas em sua
intersec¢do com a produgdo de legislacoes e novos "direitos". Temas
como imigragoes, identidade social, etnicidade, direitos étnicos,
infdancia, adolescéncia, cidadania e direitos humanos tém sido os

eixos de discussdo constante nas reunioes semanais do niicleo.

A partir desta proposta e dos eixos temdticos discutidos inclui-se nas demandas de
pesquisa, a partir de 2001, a temadtica quilombola através do convénio firmado entre Unido e
Estado, acolhendo-se o estudo antropolégico por identificac@o e titulagdo da Comunidade de

Morro Alto/RS>.

-
z

E nesse contexto que € criada dentre as linhas de pesquisa do NACI, a linha de
“Remanescentes de Quilombos no Rio Grande do sul”, na qual se realiza um estudo voltado
para a producdo do referido relatério antropolégico, bem como abre caminho para a
realizagcdo de relatérios e laudos de comunidades como “Familia Silva” (Porto Alegre/2004),
“Manoel Barbosa” (Gravatai/2005), “Areal da Baronesa” (Porto Alegre/2006), “Mormaca”
(Sertao/2006) e “Chacara das Rosas” (Canoas/2006).

Esse lastro de produ¢do compde um mosaico dos processos de constituicdo das
comunidades quilombolas e de suas demandas ao poder publico pelo reconhecimento de
direitos efetivos. Porém, aquilo que Barcellos (2005, p.87) chama de “reescrita da histéria do
negro neste Estado e a Historia deste Estado a partir do Negro”, ndo se limita aos grupos
sociais negros inseridos nos pleitos quilombolas, como bem evidencia o “Projeto Atlas das
Comunidades Negras do rio Grande do Sul”, iniciado pelo NACI em 2007.

A motivagdo para este projeto surge dos questionamentos e desafios trilhados pelos
pesquisadores, ante ao campo de possibilidades de construcdo de identidades e trajetdrias
negras no Rio Grande do Sul. Nesse sentido as pesquisas anteriores, junto as comunidades
quilombolas, possibilitaram atentar para a diversidade de aspectos a serem investigados, tais
como redes de sociabilidade, vinculos socio-histéricos, organizagdo social e territorialidade.

Ampliando o escopo e potencializando um mapeamento da heterogeneidade

situacional de outros grupos sociais negros, o projeto “Atlas das Comunidades Negras do Rio

? Sobre a comunidade de Morro Alto, tem-se em recente publicagdo, constante das referéncias bibliograficas,
elementos para se pensar esses grupos sociais, quanto a sua territorialidade, identidade e luta politica, sendo assim
destacamos alguns trechos indicativos desses elementos: “Morro Alto é um territério negro etnicamente delimitado,
que ja luta para afirmar sua identidade negra, pela regularizacdo fundidria e pela atencdo das agdes de politicas
publicas desde a década de 60 (...) A partir de 2001 esta comunidade apresentou sua demanda de regularizagdo das
terras ocupadas e a recuperacdo daquelas perdidas sob diversas formas (...) Morro Alto, localidade situada parte em
Magquine e parte em Osoério, € percebida pela comunidade que a habita como um espaco de realizaciio de sua vida e
de atualizac@o de sua memoria”. (Barcellos et al, 2004: 21).



Grande do Sul”* inicia no periodo entre novembro de 2007 e janeiro de 2008 incursdes em
comunidades negras previamente indicadas pelo INCRA/RS e entidades do Movimento
Social Negros, mas que ndo estdo, necessariamente, mobilizando ag¢des em prol do
reconhecimento quilombola. Sendo assim, fomos as comunidades de Paris Baixo (municipios
de Brochier), Morro dos Belos e S3o Sebastidio (municipio de Paverama), Passo dos Negros
(municipio de Alvorada), Morro do Chapéu (municipio de Trés Forquilhas) e Morro do Tigre
(municipio de Glorinha).

O presente trabalho — que apresenta natureza exploratéria — € inspirado na
possibilidade de apreender diferentes momentos politicos das comunidades visitadas. Setores
da opinido publica emitem, hoje, avaliacdes “desconfiadas” sobre as identidades quilombolas
que emergem pelo pais. Os pleitos pelos reconhecimentos e demarcacdes de territorios negros
estariam, segundo essas avaliacdes, sendo alvo de um tipo de “fabricacdo antropoldgico-
conceitual” endossado pelas politicas de Estado hoje dirigidas as comunidades negras
tradicionais.

Nao obstante o estudo por nds realizado ndo possa ser caracterizado como um estudo
em profundidade nas comunidades visitadas, pode-se langar mao de algumas hipdteses no que
diz respeito a evocacao de identidades étnicas negras coletivas no Rio Grande do Sul. Se, por
um lado, encontramos no campo social a no¢do de uma “invencao de quilombos” — algo que
seria produzido “de cima” e, portanto, falso® — por outro lado, ndo objetiva-se aqui argumentar
sobre a existéncia de comunidades tradicionais num tipo de “estado original”. Parte-se da
premissa que as identidades étnicas que se territorializam sdo (e sempre foram) produzidas
pelas possibilidades historicas especificas colocadas em determinado contexto.

Durante o periodo que se realizaram visitas as comunidades negras no Rio Grande do
Sul, foram vivenciadas diferentes realidades empiricas que, mesmo que portadoras de
especificidades histéricas, nos relevaram estratégias semelhantes do que diz respeito as
formas de territorializacdo empregadas pelos grupos no periodo do pds-aboli¢do, conforme
nos apontam Oliveira (2006), Rios e Mattos (2008). Apresentar-se-4, inicialmente, contextos
onde ndo existe um tipo de “politica oficial” de reconhecimento étnico e, em seguida,
traremos dois exemplos onde esse processo encontra-se, atualmente, em desenvolvimento.

Antes de entrar nas situagdes especificas, cabe relevar uma caracteristica geral que

4 Este projeto, executado junto ao NACI (Nucleo de Antropologia e Cidadania), foi financiado pelo convénio
FAPERGS/PRONEX firmado com esse nucleo.
5> Esta proposta pattiu do NACI (Nucleo de Antropologia e Cidadania). A antropSloga Ana Paula Comin, filiada a esse
nucleo de pesquisa e atualmente antropoéloga da Superintendéncia do INCRA do RS, sugeriu uma “revisita” a uma
listagem inicial oriunda de um levantamento realizado pelo NUER (Nucleo de Estudos de Identidade e Relagbes
Interétcnicas) e movimento negro, ainda em 1994.

¢ Muito ja se discutiu sobre os sentidos histéricos do termo “quilombo” no Brasil . Ver Almeilda (1989).



acompanhou todas as viagens que realizamos ao interior do Rio Grande do Sul. Como nao
estdvamos realizando nenhum tipo de trabalho técnico — como um relatério sécio-historico-
antropoldgico para fins de delimitagdo territorial, p ex. — o caminho que levou a esses grupos
foram as préprias indicacdes locais’. Isso quer dizer que, em muitos casos, antes mesmo de
chegar nos grupos alvo de nossa pesquisa, tinhamos acesso as representagdes gerais que as
classificam: “os negros”, “os morenos”, “a morenada”, etc.

Em outros casos, a ldégica que pautou o acesso a esses grupos foi a da invisibilidade.
Em certos casos, ninguém “sabia” da existéncia de “negros” ou “morenos” em determinada
regido. Nem sempre o nome da localidade revela automaticamente um local etnicamente
reconhecido pelo entorno. Os negros, em muitos casos, estdo colocados em situagdes
marginais que expressam “formas-limite” no que diz respeito a sua colocagdo no espaco.
Encostas de morros e locais de dificil acesso pode ser a regra espacial de alguns grupos
sociais etnicamente marcados. Esse € o caso de um grupo negro que vive na localidade de
“Paris Baixo”, na cidade de Brochier (regido do Vale do Taquari).

“Melo”, que se denomina a si e seus parentes de “caboclo veio” e “casco-véio”, reside
em local de dificil acesso da zona rural da cidade de Brochier. Nosso acesso a ele foi
dificultado pelo fato de muitas pessoas “ndo conhecerem” negros na regido. Inicialmente,
Melo nos reconheceu enquanto entregadores de um produto que ele havia encomendado por
telefone. Devido ao acesso reduzido ao seu local de moradia, ele ndo previa, de forma alguma,
nenhuma presenca que nao fosse aquela ja esperada. Pode-se vivenciar ali ainda uma situacao
de exclusao fortemente marcada no que diz respeito a posi¢do do grupo negro na regido. Ali, a
colonizagdo alema e a retdrica de uma posterior “colonizagdo francesa” na regido, “empurrou”
o grupo negro aos locais menos acessiveis, do ponto de vista simbodlico e geografico.

As nogdes espaciais presentes neste “empurrdo” remontam ao que autores como Leite
(2006) problematiza como uma territorialidade fruto de uma condicdo histérica em que a
alteridade foi instituida como um modelo de segregacdo espacial. Em Carril (2006) e Gomes
dos Anjos (2006) os processos de territorializacdo de grupos negros, suscitam o pensar numa
segregacdo etno-racial presente tanto em dreas rurais quanto urbanas, como as favelas e
periferias das grandes cidades. Temos, nesse caso, uma situacdo de territorializa¢do que se da
pela invisibilizacdo e pelo pouco ou nulo reconhecimento desse grupo social nas relagdes
locais.

Na cidade de Paverama, também na regido do Vale do Taquari, realizamos contato

com o grupo conhecido como “Morro dos Belo”. J4 na chegada a essa comunidade pudemos

7 Tinhamos uma lista de comunidades que foi fornecida pelo INCRA. Mas encontrar essas comunidades nas cidades as
quais elas pertencem nem sempre é uma atividade simples e 6bvia.
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perceber a presenca de uma comunidade que se diferenciava do entorno, em funcdo da
organizacdo espacial do grupo. Um espagco aparentemente coletivizado e as moradias
dispostas de forma a apresentar algo que poderia ser classificado aqui, provisoriamente, de
“bairro rural”. Recebemos nessa comunidade a indicacdo® de Dona Gongalina, enquanto uma
das pessoas mais antigas da comunidade ainda viva (103 anos). Dona Gongalina, que reside
hoje bastante proximo ao “Morro dos Belo”, foi intermediada, em nosso encontro, por sua

filha Maria Belo Pereira, em funcao de sua dificuldade de fala:

“Ali n6s morava sempre...desde que nds nascemos nés moravamos ali....a
gente morava por ali. (...) Tem alguns de cor branca ali...mas o principal
€ os negros...tem muitos dos nossos descendentes que eram do
Sertdo...pra 14 um pouquinho do Canta-Galo....nosso Sertdo aqui. Passo
Fundo tem outro Sertdo...e de 14 do Sertdo foram se unindo....das
primeiras familias...tem gente que até foi dos escravos...me parece que a
veia ja faleceu e o veio também...gente do Gongalino (...) meu avd nasceu
em Sertdo [Sertdo dos trés irmdos] e minha avo em Cabriuva...Tinha
muita festa....era festa de Natal. Eles formavam os dangantes...que
dancavam praquela santa e o canto também né...quando era tempo de
Concei¢do Natal e Ano Novo era todo mundo agitado pra ir pra festa s6
para acompanhar a procissdo....todo mundo cantando, tocando (...) a
procissao ia saindo...subiam no mato grande e enlinhavam tudo em papel
vermelho e aif faziam uma meia-lua....em roda daquele mato cantando e
fazendo meia-lua..era muito maravilhoso...a gente ta velha mas sente
muita saudade....tudo da morenada que tava ja tudo reunido ja tavam tudo
acompanhando.....era um acompanhamento muito bonito...a gente pensa
como era € como € agora....dd até um remorso na gente. Os que tavam
por ai [os descendentes de alemaes] alguns ja eram daqui e os outros ja
vieram de mais longe pra cd....mas ja tinha morenos ha tempo...porque a
terra daqui pertence aos negros...tem origem alema e origem
italiana...tem misturado né...mas sé € natural dos preto...dos moreno e
eles viram depois dos negro...de vez em quando dava problema porque os
branco queriam tomar conta das terras mas ai dava problema porque os

negros nao queriam entregar”’. (Maria Belo Pereira, Morro dos Belo)

8 A pessoa que nos deu a indicagdo de Dona Gongalina disse morar na comunidade ha 50 anos desde seu casamento.
Conforme natrou, sua mée pertence a um dos 3 “tronco-velho” da comunidade.



Trata-se, obviamente, de uma breve selecdo da fala de Maria Belo. Porém, essa
evocacdo de memoria nos traz elementos constitutivos de uma identidade étnica: a nogdo de
origem fortemente marcada pela cor — eram os negros que moravam ali, a atualizacdo dos
vinculos com a escraviddao e de um espaco coletivo compartilhado: uma forma simbdlica que
produz efeitos no espaco fisico, uma forma territorializante.

No “Morro do Tigre”, na cidade de Glorinha (54,7 Km de POA) temos uma nog¢do de
anterioridade e espaco compartilhado semelhante ao Morro dos Belo. A nocdo de uma
ancestralidade colocada na escravidao, de uma anterioridade de ocupagado € fundamental nesse
caso. Seu Toninho — figura que ocupa um lugar de destaque na comunidade em questdo —
coloca que as terras da comunidade sofreram um processo de diminuicdo ao longo do tempo,
mas que ainda hoje o local € reconhecido pela producdo de farinha através da utilizacdo da
“tafona”; saber este herdado de seus pais. E evidente a existéncia de um processo de
particularizacdo do territério do “Morro do Tigre”. Um local de elevada altitude na cidade de
Glorinha e que se destaca, seja por sua distancia geografica, seja pela nocdo revelada pelo

entorno no percurso realizado, de um local diferente: um local dos “morenos”.

“Tinha uma casa antiga...uma casa véia..que era descendentes dos
escravos...chegamo 14 e achamos um negécio de ferro I4.....isso aqui tem
que ter um negocio de maneio com o negdécio dos escravos (...) agora nao
tem mais a casa antiga...venderam....diz que deveria ter uma cadeado pra
amarrarem...€ uma ‘maneia’ (...) tinha uma casa veia ali no alto da Boa
Vista que era o parador deles...tem uma descendencia deles ali...tem mais
um pouco ali. Mas aqui chega no inverno....que nos estamos fazendo
farinha vem gente de tudo que € lado...por causa da coisa da farinha....a
tafona € assim...eu ligo o motor e funciona tudo por correia...vai pruma
prensa pra tirar todao aquela 4dgua e vai pro forno....depois eu
vendo....esse ai era dele [pai] ...mas ja tinha tafona muito antes de eu
nascer....0s irmaos foram casando....e eles foram parando de fazer..ai eu
fiquei (...) eu desmontei tudo e fiz. Porque que a prefeitura deu toda a
informacao de nés aqui...porque eles estdo apoaindpo porque nao querem
que termine..por isso que ta vindo gente de fora gravar...filmar....porque
ta terminando tudo. A tafona do meu pai deve ter uns 200 anos porque

um ia trazendo duns pros outros.....esse engenho...primeiro era tudo de



madeira...ndo tinha de ferro...que tem 14 embaixo tem 80 anos que foi
comprado...mas ta ali....td conservando....esse eu comprei dos outros que
eu disse que era dos escravos. SO aqui do meu pai aqui era dez hectares e
pouco....do outro meu tio era 8..do outro meu irmao 14 em cima era
15.....era grande...foi diminuindo...foram vendendo....ainda tem umas. 40
a 50 hectares...mas tinha uns 200 hectares ai. A minha bisavo ja tava aqui
na descendéncia dos escravos.....antes dos alemaes”. (Seu Toninho,

Glorinha, “Morro do Tigre”).

Cabe ressaltar que “seu Toninho” possui relacdes de parentesco (primo-irmao) com
uma figura de destaque de uma comunidade quilombola que possui processo administrativo
em fase ja bastante avancada na Superintendéncia do INCRA do Rio Grande do Sul: a
comunidade quilombola de “Manoel Barbosa”, localizada na regiao metropolitana de Porto

Alegre.

“Era primo-irmao meu.....do Z&é Manoel....o seu Z¢ era bailista...mas
ndo era so ele...eram os irmaos dele que eram tudo bailista....que rica

pessoa meu deus...” (Seu Toninho, Glorinha, “Morro do Tigre”).

O seu Zé Manoel, falecido em 2006, fez parte da extensa parentela formada pelos
herdeiros e descendentes do casal Maria Luiza e Manoel Barbosa, os quais no final do século
XIX adquiriram terras na regido de Gravatai. O territdrio legado tem sido objeto de intensa
mobilizagdo politica em prol do reconhecimento como territério quilombola. Por conta disso,
alguns aspectos da organizagdo social e vinculos sdcio-culturais do grupo tem sido
ressaltados, tais como a rede de parentesco que se estende por outros municipios, no caso a
cidade de Canoas onde parentes pleiteiam a regularizacdo da comunidade “chicara das
Rosas”, ou ainda Viamao onde outros parentes protagonizaram a demanda de reconhecimento
do “Quilombo da Anastacia”.

Mas ao contrario dessas comunidades, nao se vislumbra, hoje, um pleito nesse sentido
no “Morro do Tigre”. A situag@o ali vivenciada indica outro momento politico em que as
relagdes, tanto com o entorno quanto com o poder publico local, se constroem em outras
bases. Por exemplo, “seu Toninho” ja foi alvo de interesses partidarios quando convidado
para concorrer ao cargo de vereador, porém preferiu manter-se afastado da vida publica.
Ainda assim, ele assume ser uma “pessoa bem vista pelos vizinhos”, com ativa participagdo

nos eventos locais, e reconhecida pelo trabalho na tafona.



O contexto favordvel das relagdes, ndo anula uma memoria coletiva que dialoga com
um passado de tensOes e ambigiiidades relacionais. “Seu Toninho” oferece aos olhos dos
visitantes uma pesada corrente, segundo ele “da época dos escravos” e que ele teria
desenterrado em um local préximo dali. Soma-se ao achado da corrente, enquanto um
elemento do passado, com uma histéria contemporanea sobre uma jocosa expressdo local.
Conta “seu Toninho” que certa jovem negra ao trabalhar na casa de um patrao branco, ouviu
dele a frase “vou fazer um crioulo”.

Tao logo ouviu, saiu correndo com medo de ser engravidada. Porém “Seu Toninho”
explica que o patrdo se referia ao ato de acender um cigarro, cujo fumo por ser preto recebeu
essa analogia com o “crioulo”. E assim articulando e (re) articulando passado e presente que a
memoria interliga-se com a trajetoria e atua na dindmica relacional com outros grupos sociais,
até porque segundo Linhares (2003) ndo ha uma tunica situagdo que designe quem sao as
comunidades negras, mas situacdes vividas pelos agentes sociais que se configuram de dentro
para fora do grupo e que podem estabelecer diferentes entendimentos com os outsiders.

Na heterogeneidade de situagdes chegamos a proxima comunidade, situada a 161 km
de Glorinha: comunidade de Cupido, em Bom Retiro do Sul, no municipio de Paverama,
regido do Vale do Taquari.

“Seu Maruca”, 75, patriarca da familia Santos e Martins narra o espaco ocupado pela
sua parentela como um espago de uso comum. Em relagdo as principais culturas de plantio
realizadas pelo grupo em questdo, “seu Maruca” coloca que cada um sabe o seu lugar, nao

sendo assim necessario o uso de cercas no local.

“Aqui é o Cupido depois veio o prefeito e mudou pra Nova Real...eu
nasci no Matutd. Tem branco aqui que € casado com os preto daqui...o
resto tudo € preto (...) eu trabalhava de agricultor, eu trabalhava na
roga...eu queimava carvao...eu plantava trabalhei 16 anos com um
homem sé anos...por minha conta...por empreitada né. Aqui tem mais
alemao...ali embaixo tinha um alemao que tdo tudo morto...esse ali tava
ali quando cheguei aqui..mas tinha o v da minha mulher...a tia da
minha mulher que mora ali....essa tem 95 anos morava ali quando
cheguei...bem de crianca conheco eles aqui...o pessoal trabalha fora mas
sexta-feira tdo tudo aqui....0os outros tdo sempre aqui...aqui plantemo
feijao, milho....tudo misturado. Anos trds quando os antigos...meu
sogro...naquele tempo....eles [os vizinhos] encrencava...mas de uns anos

pra ca eles tdo tranqiiilos. Antes..anos atras os alemdes ndo recebiam



morenos na casa deles. (...) de uns 25 anos pra cd mudou ficou mais
tranquilo...foram acalmando. Em Matutd tinha uma vilazinha de negros
e ainda tem hoje...uma vilazinha s6 de negros. Meus irmdos s6 tem
um....ja viemos embora de l4...minha mar veio morar aqui....eu sai de 14
co 11...14 anos. N6s nos conhecemos...eu morava ali...e af eu casei com
ela. J& tinha vérios negros por aqui hd muitos anos(...) esses tempos a
gente tava no cemitério...esse senhor daqui serviu na guerra...tem uma
espada na sepultura dele [ressalta o fato dele ser negro e ancestral da
comunidade, avd da esposa]....colocaram cimento para ninguém tirar a
espada de 14...eu nunca sabia porque...€ porque ele serviu na guerra...essa
terra aqui é do avd da minha mulher. A minha mulher tem heranga
aqui...mas eu nao peguei heranga de ninguem...eu comprei um pedaco da
filha da Lina [tia da esposa] ...quando a gente veio pra cd (ele e a mae) a
gente veio morar na terra do fazendeiro Amarino Ribeiro...1a eu morei 35

anos..”. (“seu Maruca”, Bom Retiro do Sul, Cupido).

Fica evidente que a comunidade de Cupido, seja pela fala de suas figuras principais,
seja pela apreensdo etnogréfica realizada, trata-se de um local etnicamente diferenciado, que
demonstra um tipo de “nomadismo negro” - uma circulacdo entre territérios motivada pelas
aliancas conjugais, lacos de reciprocidade, busca de trabalho dentro outros fatores
motivadores de deslocamento territorial - até a relativa consolida¢do no atual espaco em
questdo. Temos aqui também um elemento que aponta como hipdtese para a relativa
estabilidade desse grupo negro no local. Conforme nos relata “seu Maruca”, um ancestral da
comunidade, avd de sua esposa, lutou em “alguma revolucdo do Rio Grande do Sul”’. Nio foi
levantado, pelo grupo de pesquisa, elementos documentais que pudessem ir ao encontro dessa
hipdtese — hipotese, alids, compartilhada por “seu Maruca”. De qualquer forma, encontramos
aqui um grupo etnicamente marcado e que possui uma forma territorializante que obedece a
critérios simbdlicos/étnicos de pertencimento.

A comunidade de Cupido apresenta-se como um territério etnicamente diferenciado,
inclusive pela sua estabilidade material assegurada pela comercializacdo dos produtos
plantados, bem como do trabalho assalariado dos jovens moradores Isso, talvez, lhes permita

certa autonomia no contexto local. Sendo assim, o momento politico deles ndo é atravessado

9 “Seu Maruca” nos levou até o cemitério onde essa figura emblematica da comunidade estd enterrada. Ha, junto ao
tumulo, uma espada cravada junto ao chio e firmada com cimento.



por tensdes decorrentes de perdas do territério, desemprego ou ndo acesso a bens e servicos.
Este se torna um aspecto relevante, se atentarmos para o quadro geral, em que comunidades
negras (quilombolas) vivenciam perdas territoriais e outras limitagdes sociais que configuram
as situacdes dos pleitos politicos.

Na continuidade do campo fomos para o litoral do Rio Grande do Sul, onde se travou
contato, entre os espacos pesquisados, com duas comunidades do litoral gatcho situados na
cidade de Trés Forquilhas: sdo as comunidades do “Morro do Chapéu” e de “Sao Sebastido”.
No que pese as relagdes de parentesco existentes entre as duas comunidades, observadas nas
falas de que “a cor preta é tudo parente!”, elas demonstraram-se enquanto espagos simbodlicos
etnicamente diferenciados e que revela modelos de pertencimento distintos. Para comecgar,
estdo localizadas em espagos heterogéneos em que figuram também descendentes de
imigrantes alemaes e japoneses com os quais mantém relacdes de amizade, trabalho e

conjugalidade no caso dos alemaes.

Ao explorarmos a memoria coletiva referente as relagcdes com os imigrantes, ambas as
comunidades tracam relatos que evocam as negociagdes que mediaram a convivéncia entre
eles. Em Sao Sebastido, nos foi narrado que a comunidade originou-se de um homem negro,
militar e que foi adotado por uma familia alema. Sobre ele, conta-se que certa vez ao pedir,
num bar da regido, vinho para ele e seu comandante, ouviu em alemao “Nao vamos dar vinho
pra ele, vamos dar cachaca” ao que ele respondeu também em alemao “Nés queremos vinho™.
Nesse momento, entende-se que simbolicamente ele apropriava-se da lingua do “outro” e
assim se legitimava perante os demais. Essa legitimacao, talvez, tenha lugar hoje nas falas que
afirmam que “briga por terra, ndo!”, mas também ndo deixam de relembrar que antigamente,
“baile de branco, era de branco”. Assim, constituem um pleito quilombola em um modelo
diferenciado. Nesse modelo ressaltam-se as articulacdes politicas com movimentos sociais
ligados a luta fundidria, feminista e anti-racista. Por conta disso, tem inser¢do em atividades
militantes e na elaboracdo de projetos sociais que buscam melhorias na qualidade de vida
comunitdria, tais como a construc¢do de casas populares, formagao de cooperativa e geragao de
renda.

Esse modelo encontra-se noutro formato no caso da Comunidade do Morro do
Chapéu, pois as articulacdes se ddo no ambito do protagonismo negro via representacio
politico-partiddria, o que se observa na fala de um morador que diz “E a primeira vez que
nego € cabeca, sempre foi cauda!”.

Essa fala faz referéncia aos cargos de vereadores ocupados por uma mulher negra da

comunidade e outro homem negro “de fora”. “Por conta de suas insercdes politicas que
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dialogam com reconhecimento da alteridade, de um ‘ser negro” naquele contexto ha uma
representatividade maior nesse sentido, ainda que partilhem da no¢do dos parentes que a via
do conflito ndo se impde como realidade situacional.

Nessa leitura da vida social das comunidades, sugere-se que ambas evocam seus
pleitos a partir do pertencimento territorial, mas projetam suas demandas para outras dreas
como educagdo, trabalho, satide e ocupacdo dos espacgos de poder na sociedade.

Retomando a nossa idéia central, que diz respeito aos diferentes momentos politicos
de territorializacdao produzidos por estas comunidades, pode-se argumentar que - mesmo que
os elementos aqui apresentados nao sejam resultados de uma “etnografia densa” junto a esses
espacos marcados etnicamente — ndo existem, categoricamente, ‘“momentos puros”
vivenciados por determinadas comunidades que poderiam ser contrapostos a ‘“‘momentos
politicos” que seriam introduzidos pelos contextos politicos/juridicos de reconhecimento do
étnico. Esses grupos étnicos sempre produziram processos de diferenciagdo dentro dos
contextos locais que, dentro do contexto das politicas de colonizacdo no Brasil as colocaram
em situacdo de exclusdo e desvantagem frente a outros grupos étnicos. O que hd em comum,
nos contextos vivenciados nessa pesquisa, € a existéncia da ancestralidade negra e de modelos
conjunturais de territorializagao.

Porém, os novos contextos de reinvidicacdo étnica que emergem na atualidade - o
quilombo, em nosso caso - sdo resultante das possibilidades discursivas existentes somadas as
historicidades de grupos particularizados: é necessario satisfazer certas exigéncias para entrar
na ordem do discurso (Foucault, 2001). Nao é qualquer espago etnicamente marcado que
“torna-se”” um quilombo. E preciso um atravessamento de forcas sociais especificas para esse
empreendimento. Nesse sentido, entende-se os atuais pleitos quilombolas enquanto resultado
de atravessamentos discursivos possiveis, € ndo como algo construido de forma unilinear

pelas “for¢as” do Estado:

Entendo que o processo social de afirmacdo étnica, referido aos
chamados quilombolas, ndo se desencadeia necessariamente a partir da
Constituicao de 1988, uma vez que ela propria € resultante de intensas
mobilizacdes, acirrados conflitos e lutas sociais que impuseram as
denominadas terras de preto, mocambos, lugar de preto e outras
designacdes que consolidaram de certo modo as diferentes modalidades
de territorializacdo das comunidades remanescentes de quilombo. Sob

esse aspecto, a Constitui¢do consiste mais no resultado de um processo

11



de conquistas de direitos e € deste prisma que se pode asseverar que a
Constituicio de 1988 estabelece uma clivagem na histéria dos
movimentos sociais, especialmente daqueles baseados em fatores étnicos

(Almeida, p.12, 2004).
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